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Nausikaa Schirilla

zu UMA NARAYANS ,,Dislocating Cultures®

In der interkultrellen Debatte wird der Kul-
turbegriff selbst viel zu wenig thematisiert. Uma
NaravaN legt dazu eine interessante Arbeit vor,
die auch noch sehr spannendene Inhalte zu aktu-
ellen Fragen des internationalen Feminismus
enthalt. Uma NaRrAYAN ist Inderin und lehrt in
den USA Philosophie. IThre Arbeit ist auch eine
Reaktion auf die Erfahrungen, die sie als in den
USA lebende Inderin mit kulturellen Zuschrei-
bungen gemacht hat. Reiches autobiographi-
sches Material macht das Werk sehr lesbar.

Die theoretische Auseinandersetzung mit
dem Kulturbegriff wird in fiinf Teilen an einzel-
nen Beispielen geleistet, die die Frauenfrage und
das postkoloniale Indienbild betreffen. Im ersten
Teil setzt sich NaARAYAN mit der Frage auseinan-
der, welcher Kulturbgriff der Behauptung von
Hindu-Nationalisten und Dritte Welt Spezialisten
zugrundeliegt, der Feminismus in Indien sei eine
westlich gepragte, von auBen aufgesetzte Neue-
rung, Im zweiten Teil geht es um die kolonialisti-
sche und aktuelle Darstellung der kulturspezifi-
schen Funktion des Sati, der Witwenverbren-
nung, Dem folgt ein Teil tiber den kulturellen
Status von Gewalt gegen Frauen in den USA. Im
vierten Kapitel stellt NaRavaN die ambivalenten
Anforderungen vor, die Subjekte wie sie erfiillen
mussen, die als ,authentische Insiderinnen®, d.h.
authentische Berichterinnen tiber ihre Kultur be-
nutzt werden und dabei mehrere Rollen spielen
und duBerst problematische Zuschreibungen
tiber sich ergehen lassen miissen. Zuletzt nimmt
die Frage der kolonialen Konstruktion an Bei-
spiel des indischen Essens wieder auf.

NARAYAN zeigt, daf3 viele westliche femini-
stische Autoren und auch Hindu-Fundamentali-
sten mit einem sehr dhnlichen Kuturbegriff ar-
beiten: Sie sehen Kultur als ein einheitliches,



statisches, unveranderliches und unhinterfrag-
bares Gebilde. Dem setzt NARAYAN einen fle-
xiblen und offenen Kulturbgriff entgegen, der
in sich vielfaltig ist. Sie diskutiert dies, indem sie
zeigt, daf} ihr Engagement fiir den Feminismus
nicht auf ihre ,auslindische® Bildung o.4. zu-
rluckzuftihren sei, wie viele Hindu-Nationalisten
behaupten, sondern den internen Widersprii-
chen und Protesten ihrer Mutter und Grofmut-
ter zu verdanken ist. Thr Feminismus ist aus Er-
fahrungen in ihrem kulturellen Umfeld und
dem Protest und der Auflehnung ihrer weibli-
chen Verwandten geworden und gewachsen, da-
her ist es absurd, diesen als auBerlich zu bezeich-
nen. Damit wird das Protestpotential innerhalb
der eignen Kultur geleugnet.

Es reicht jedoch nicht aus, einen anderen
Kulturbegriff zu definieren. Der Kulturbegriff
gewinnt seine Macht, wie NARAYAN zeigt, nicht
dadurch, daB3 er falsch definiert wird, sondern
indem er arbeitet. Sie dekonstruiert das Arbei-
ten dieses Kulturbegriffes und zeigt die zahlrei-
chen Konstruktionen, Verschiebungen und Rea-
lititen, die mit dem Kulturbegriff hervorge-
bracht werden. Kulturelle Identitat, einheimi-
sche nationale Kultur und ahnliche Begriffe
enthalten totalisierende Konstruktionen, die auf
die Auseinandersetzung mit den Kolonialisten
zuriickgehen. Sie reproduzieren deren Bilder,
obgleich sie gegen diese gesetzt sind. NARAYAN
bezeichnet diese Begriffe als Ergebnis eines po-
litischen und diskursiven Kampfes, die zugleich
Mittel in diesem Kampf sind. So konnten be-
stimmte, zuvor singulire, Gebrauche, wie bei-
spielsweise Sati, zum Inbegriff indischer Kultur
werden. Anhand zahlreicher widerspriichlicher
Phinomene zeigt NarRavaN, daB3 die konkreten
Inhalte dieser authentischen Kultur oder Identi-

titen, ebenso wie die Verwestlichung willkiir-
lich und selektiv gewahlt sind. Authentizitatsdis-
kurse sind Machtdiskurse. Feministinnen, sagt
sie, miiten all diesen ,Konstrukten der politischen
Imagination® skeptisch gegeniiberstehen.

Des weiteren zeigt NaARAYAN sehr deutlich,
daf} zeitgenGssische westliche Feministinnen die
kolonialistischen Diskurse tibernehmen. Naray-
AN weist dies an den Darstellungstrategien nach,
nicht an den Inhalten, wie beispielsweise unter-
driickerische Praktiken gegeniiber indischen
Frauen dargestellt werden. In den monisierten
westlichen Diskursen werden sie durch Kultur
oder Tradition erklart. Tradition wird unhistorisch
und zeitlos dargestellt, ReligiGsitét als ein selbst-
erklarendes Muster verwandt. Oft geht es auch
um Inhalte, gegen die sich indische Feministinnen
auch zur Wehr setzten, allerdings mit anderen
Strategien. Die Funktion, die der Kulturdiskurs
hat, wird im Kapitel iiber Gewalt gegen Frauen in
den USA deutlich. Hier wird, im Gegensatz zur
Darstellung von Gewalt gegen Frauen in Indien,
nicht die Kultur bemtiht, um die Gewalt zu erkla-
ren. Keine Feministin wiirde aus der Tatsache, dal3
amerikanische Manner Frauen schlagen, eine kul-
turelles Spezifikum machen.

Aus Naravans Analyse folgt ein Plidoyer
fir Vielfalt und Heterogenitit. Sie denkt, da3
trotz bestehende kultureller Differenzen sich
Frauenthemen im internationalen Vergleich &h-
neln und fordert, dal Feministinnen lernen
mussen, entsprechende Gemeinsamkeiten und
Differenzen punktuell und partiell zu sehen und
sie nicht feministisch totalisieren durfen.

Dislocating Cultures ist eine liberzeugende
Auseinandersetzung mit Identitats- und Authen-
tizitatsdiskursen, die nicht nur fiir Feministin-
nen interessant ist.

UmA NARAYAN

Dislocating Cultures. Identities,
Traditions and Third World
Feminism

New York/London: Routledge
1997

97

NAUSIKAA SCHIRILLA lehrt am Institut
fiir Padagogik der Universitat
Frankfurt



	01_cover_inhalt.pdf
	polylog_01_cover_SD.pdf
	01_thema_wimmer.pdf
	polylog_1_Rekonstruktion_Teil-A_04

	01_thema_wimmer

	polylog_1_Rekonstruktion-Teil-B_04



