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EINLEITUNG: SHIN-JA4 KiM 1M GESPRACH
MIT URSULA BaATz

Sie haben den Artikel iiber den koreanischen Philo-
sophen Dasan Jeong (1762—1836) fiir polylog auf
deutsch geschrieben. Wo liegt fiir Sie der Unter-
schied, wenn Sie einen philosophischen Text in deut-
scher statt in koreanischer Sprache schreiben?

Der Unterschied liegt fir mich in der
Denkweise. Unsere Denkweise ist eine
sehr umfassende; die abendlindische
Denkweise dagegen ist eine sehr logi-
sche, manchmal auch sehr analytische.
Mit diesen beiden Unterschieden habe
ich manchmal Probleme. Wenn man die
asiatische Philosophie, zum Beispiel
Texte des Konfuzianismus oder Taoismus
oder Neo-Konfuzianismus, liest, hat man
das Gefiihl, Literatur zu lesen. Denn die
asiatische Philosophie ist weniger analy-
tisch und logisch, sondern mehr litera-
risch; sie ist weniger direkt, sondern
mehr indirekt und umfassend.

Was verstehen Sie unter umfassend? Konnen Sie
das an einem Beispiel erkldren?

Ja, zum Beispiel wird in der abendlindi-

schen Philosophie die Terminologie defi-

Shin-Ja Kim

niert. Bei uns werden die Ausdriicke
nicht immer definiert, sondern immer
wieder in verschiedenen Kontexten wie-
derholt. Wenn ein Europiéer das sicht,
denkt er vielleicht: Das ist unklar und zu
umfassend. Ich bin schon sehr lange in
Europa, deswegen kann ich das verstehen.
Wenn ich unsere Philosophie lese, Konfu-
zianismus oder Neo-Konfuzianismus,
scheint sie mir zuerst manchmal sehr
unklar, wie ein Nebel. Deswegen sage ich,
daB die asiatische Philosophie wie eine
Literatur ist: Man mub es spiiren, man
muB es herausfinden, sonst verbleibt

man im Nebel.

Man gewinnt den Eindruck, daf Sie in Ihrem Text
immer wieder dieselben Worte wiederholen: z.B. »der
Mensch ist von Natur aus gut« und »er hat von

Natur aus ein Neigung zum Gutenc.

Genau, ich wiederhole immer dasselbe,
aber in anderen Kontexten. So macht das
auch Dasan, wenn er iiber Menzius
schreibt, um das zu erkliren. Er schreibt:
»der Mensch ist gut und bése«. Und eine
Seite spiter wiederholt er das noch ein-
mal. Und dann gibt es noch andere Wie-
derholungen: »moralisches Gemiit« oder
»menschliches Gemiit«, »die Natur der Moral«
und »die Natur des Temperaments«, »das




moralische Gemiit« und »Gottes Wille«. Er
wiederholt immer dieselbe Phrase, diesel-
ben Zeichen, aber die Wiederholungen
stehen in anderen Kontexten.

Das heifit, Sie haben dasselbe Stilmittel wie Dasan
verwendet. Was uns bei der Lektiire Ihres Textes auch
gzyfggfallen ist, dqﬁ Sie Be(grgﬁe wie »Gemiit«, »Tem-

perament«, »Naturg, »Ggﬁibl« wie Synonyme ge-
brauchen. Nach unserer Sicht allerdings bezeichnen

diese Ausdriicke verschiedene Dimensionen.

Wenn man Dasan folgt, kann man die
»Natur der Moral« als »Vernunft« be-
zeichnen, die »Natur des Temperaments«
als »Gefithl«. Aber Dasan verwendet die
Begriffe »Vernunft« und »Gefiihl« nicht,
sondern die Natur der Moral (chin. i)
und die Natur des Temperaments (chin.
ki), sind miteinander verbunden.

Nun sind das ja nicht nur Worte wie in den indoeu-
ropdischen Sprachen, sondern auch Schriftzeichen,
Bildzeichen. Zum Beispiel das Wort »Natur«, das
Sie sehr oft verwenden: Was bedeutet das Zeichen?

Wenn man in der koreanischen Philoso-
phie »Natur« sagt, meint man meistens
zum einen die menschliche Natur und
zum anderen die Naturgesetze. In Da-
sans Philosophie sind die Naturgesetze
eng mit Gottes Fiigung verbunden.
Wenn wir »Natur« auf den Menschen
anwenden, so bedeutet es »menschli-
cher Charakter« und »menschliche Per-
sonlichkeit«. Uber Natur zu sprechen,
bedeutet, eine Natur ordnen, oder Na-
turgesetze oder die menschliche Natur.
Das Zeichen ist aus den Zeichen fir
»Gemiit« L+ und »Leben« “E zusam-
mengesetzt: beide zusammen bedeuten
Natur (Seong) £ . Aber wir haben
einen sehr umfassenden Begriff, denn
Natur bedeutet auch (Natur-) Ordnung,

oder Naturgesetze oder Gottes Fiigung.
Natiirlich waren die koreanischen Phi-
losophen nicht christlich, aber sie hat-
ten Ehrfurcht vor Gott als

hochstes Sein.

Natur hat also nichts mit unserer
Naturwissenschaft zu tun?

Nein, das ist ganz anders. In der Natur-
wissenschaft ist die Natur einfach, aber in
der koreanischen Philosophie hat Natur,
wie schon gesagt, ein sehr groBes Bedeu-
tungspektrum. Fiir den Menschen ist es
die menschliche Natur, die Persénlichkeit
oder der Charakter. Und man spricht
auch von Naturordnung und Naturgesetz
—z.B., »man muB der Naturordnung
gehorsam sein« — und diese umfangreiche
Naturordnung heiit Gott, das heilit, man
muB dem héchsten Sein gehorsam sein.
In jedem dieser Kontexte wird das Zei-
chen »Natur« verwendet, aber die
Bedeutung ist jeweils anders.

Wie ist das eigentlich, wenn man iiber Biume,
Wiesen, Blumen spricht: Ist das auch Natur?

Wenn man Biume oder Wiesen »Natur«
nennt, kénnen wir sofort begreifen: »die
Natur, so wie sie ist« 1. Deswegen
habe ich schon am Anfang gesagt: einmal
wird das Zeichen ein biBchen definiert
und dann in anderen Kontexten verwen-
det, durch die wir allmihlich begreifen:
das bedeutet dies und das bedeutet jenes.
Das ist fiir Europder ein biBchen
schwierig.

Wenn wir »Natur« schreiben, dann stehen da immer
dieselben fiinf Buchstaben, aber bei Ihnen gibt es Jja
mindestens zwei verschiedene Zeichen. Wenn Sie hier
auf deutsch »Natur« sagen, dann ist noch nicht
gesagt, ob Sie »Seong« meinen. Es gibt durch die

»... einmal wird das Zeichen ein bifichen
definiert und dann in anderen Kontexten
verwendet, durch die wir allméhlich
begreifen: das bedeutet dies und das
bedeutet jenes.«

Shin-Ja Kim
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Dasan wiederholt immer dieselbe
Phrase, dieselben Zeichen, aber die
Wiederholungen stehen in anderen
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Kontexten.
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Zeichenschrift sozusagen immer den Hinweis,

was jetzt gemeint Ist.

Ja, denn im Koreanischen gibt es fiir
Natur, so wie sie ist (Baume etc.), ein
eigenes Wort, namlich chayeon ([14%).
Natur bei »Natur des Menschen« bedeu-
tet Seong (#1:), das von dem Gott als
héchstes Sein gegeben ist.

Wenn ein Europder von Naturgesetzen spricht, dann
meint er nie Gott. Wenn Sie von Naturgesetzen
sprechen, dann meinen Sie Gott — aber nicht im
europdischen Sinn. Man kann doch in der koreani-
schen Sichtweise an Stelle von »Gott« auch
»Himmel« setzen. Stimmt das?

Ja. Wenn wir Himmel sagen, bedeutet
das zweierlei: einerseits »Wolken« und
»blau, »so wie es ist«, andererseits
bedeutet es Gott — aber nicht in einem
europidischen, christlichen Sinne, son-
dern als hochstes Sein. Zum Beispiel
gibt es im Schamanismus viele Gotter —
Felsengbtter, Baumgotter und Tiergst-
ter —, die vom héchsten Sein kontrol-
liert werden. Das ist ein natiirlicher
Gott, der die Welt kontrolliert, den
Menschen Gliick bringt und Ungliick
vermeidet. Das héchste Sein macht
alles fiir den Menschen und

die Natur.

Wenn sie »Naturgesetz« sagen, dann heift das
sozusagen das »Gesetz des Himmels«. Der Lauf
des Himmels teilt allen Wesen zu, was

zu ihnen gehért.

Wenn wir Gottes Fiigung im allgemei-
nen sagen, so ist das Schicksal. Gott
kontrolliert den Menschen, er bestimmt
dessen Schicksal. Aber hier, bei Dasan,
hat der Ausdruck »Gottes Fiigung« eine
katholische Farbung.

Siiv-Ja Kim

Wie kann Dasan als ein koreanischer Philosoph, der
Ende 18. bzw. Anfang 19. Jahrhundert lebt, ka-
tholisch beeinfluPt sein?

Das ist eine sehr lange Geschichte. Der
Neo-Konfuzianismus war die Staatsreligion
in der Yi-Dynastie. Die Yi-Dynastie herr-
schte vom Ende des 14. bis zum Anfang
des 20. Jahrhunderts. Am Beginn dieser
Dynastie war der Neo-Konfuzianismus
sehr lebendig und hatte sehr gute Folgen
fir die Bevolkerung. Er hat alles
beherrscht: die Politik, die Okonomie, die
Kultur. Im 16. Jahrhundert war Korea das
Opfer einer grofien Invasion durch Japan,
im 17. Jahrhundert durch die Mandschu-
rei. Durch diese zwei Kriege war die Be-
volkerung sehr verarmt. Allmhlich kam
die Wirtschaft wieder in Ordnung, aber
viele Bauern verarmten und wurden ver-
sklavt. Der Handel lief gut, aber nur der
groBe Handel, der kleine Handel lief
schlecht: es gab wenige groBe Bauern und
Hindler, viele kleine Bauern, Hindler und
Sklaven — die Gesellschaft war in einem
katastrophalen Zustand, und der Neo-
Konfuzianismus, der sich zu einer spekula-
tiven Philosophie entwickelt hatte, gab in
dieser Situation keine Hilfestellungen
mehr. Uber China kamen katholische
Biicher nach Korea. Dasan und andere
fortschrittliche Wissenschaftler lasen diese
katholischen Schriften — allerdings auch
die europiische Mathematik, Okonomie,
Astronomie oder Physik. Auf diesem Weg
war Dasan Katholik geworden. Unter dem
Schutz des Kénigs gedich der Katholizis-
mus anfinglich gut. Aber der Vatikan
machte einen Fehler: In China und Korea
gibt es in der konfuzianischen Tradition
eine wichtige Zeremonie fiir die Verstorbe-
nen, die Gedenkfeier. Diese wurde vom
Vatikan verboten. Das war der Wende-
punkt. Die Neo-Konfuzianer waren gegen




diese Entscheidung des Vatikan, und da-
nach wurden viele Katholiken verfolgt. Der
Bruder von Dasan und zwei seiner Neffen,
alle Katholiken, starben als Martyrer. Da-
san lebte 18 Jahre lang in der Verbannung,
in kleinen Orten im Siiden hat er viele
Biicher geschrieben. AuBerlich hatte er
den Katholizismus abgeschworen, aber
innerlich war er noch katholisch. Der
katholische EinfluB war sehr groB. Wenn
wir seine Schriften lesen, kénnen wir das
bemerken: Dasan spricht zum Beispiel von
Gottes Fiigung im katholischen und nicht

im schamanistischen Sinne.

Wenn Dasan Himmel und Gott gleichsetzt, dann
entspricht das doch nicht dem Gottesbild des dama-
ligen katholischen Katechismus. Wo ist also der
Unterschied zwischen dem neo-konfuzianischen
Himmel-Gott und Gott, wie Dasan ihn sieht?

Dasan war urspriinglich Neo-Konfuzianer.
Wenn er sagte, so gab es zwei Bedeutun-
gen: cinerseits der natiirliche Himmel
und andererseits Gott als hichstes Sein.
Jedoch im Gegensatz zum Neo-Konfuzia-
nismus, der Himmel (cheon) mit Ii gleich-
setzt, meint er mit Himmel Gott als
héchstes Sein, aber nicht Himmel im
Sinne von Himmelreich.

Was ist eigentlich die Bedeutung von Dasan fiir die
koreanische Philosophie? Ist er wirklich wichtig oder
ist er nur interessant, weil sich in ithm zwei
Traditionen verkniipfen?

Die zwei bedeutendsten koreanischen
Philosophen sind Yi Hwang und Dasan
Jeong. Yi Hwang hat den koreanischen
Neo-Konfuzianismus vervollstandigt, Da-
san die praktische Lehre (sirhak), die als
Kritik des Neo-Konfuzianismus entstanden
ist. Weiters hat er die praktische Lehre,
den Katholizismus und den klassischen

Konfuzianismus vereinigt und daraus seine
eigene Philosophie entwickelt.

Der Neo-Konfuzianismus war zu realitits-
fern und konnte die gesellschaftlichen
Probleme, die durch die Invasionen von
Japan und der Mandschurei entstanden
sind, nicht lésen. Die fortschrittlichen
Wissenschaftler entwickelten daraufhin die
praktische Lehre, den koreanischen Utili-
tarismus. Sie meinten, wir miissten unsere
Realitit genau sehen und verbessern. Dar-
aus entstanden die drei Schulen. Die eine
ist die Kyungsechiyong-Schule. Der
Schwerpunkt dieser Schule war die Land-
wirtschaft: Durch eine ordentliche Land-
wirtschaft, wird das Land wieder reich.
Die zweite ist die Yiyonghuseng-Schule.
Diese behauptete, wir miissen von China
lernen und neue Technologien gewinnen
und Handel treiben, um die Bevélkerung
zu bereichern. Die letzte Schule ist die
Silsakusi-Schule, sie ist nur fiir die reine
Wissenschaft. Dasan war ein Représentant
der Kyungsechiyong-Schule, spiter hat er
sie mit der Yiyonghuseng-Schule zusam-
mengebracht.

Er wurde wihrend der Katholiken-Verfol-
gung 18 Jahre verbannt, obwohl er den
katholischen Glauben abgeschworen hatte.
Zwar war diese Zeit fiir ihn als Politiker
ungliicklich, aber sie war fruchtbar fiir ihn
als Wissenschaftler, denn er schrieb in
dieser Zeit viele Biicher iiber Philosophie,
politisches und soziales Denken, Erzie-
hung, Medizin, Literatur etc.

Dasan hatte durch den EinfluB des Katho-
lizismus sein philosophisches Denken
bereichert und vergréBert. In seinen philo-
sophischen Schriften verbindet er den
klassischen Konfuzianismus mit Katholizis-
mus, asiatisches Denken mit europdischem
Denken, und das macht seine Philosophie
so einzigartig und interessant fiir die in-
terkulturelle Forschung.

Dasan hatte durch den EinfluB des
Katholizismus sein philosophisches
Denken bereichert und vergroBert.

Shin-Ja Kim
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Dasan ordnete durch den Katholizismus
die eigene Gottesanschauung wieder in
seine Philosophie ein.
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SHIN-]J4 Ki: DASAN JEONGS THEORIE
DER NATUR DES MENSCHEN —
EINLEITUNG

Die Theorie der Natur des Menschen von
Dasan Jeong! (1762—1836), der der bedeu-
tendste Philosoph von Korea ist, hat zwei Ur-
spriinge: den klassischen Konfuzianismus und
den Katholizismus.

Dasan analysiert und betrachtet die Natur
des Menschen, indem er die klassische konfu-
zianische Theorie von Menzius, der die Ansicht
vertritt, daBl alle Menschen von Natur aus gut
sind, weiter entwickelt: Er geht davon aus, daB3
der Mensch dem Guten und der Tugend zuge-
neigt und dem Bsen abgeneigt ist. Diese Nei-
gung erhilt der Mensch vom »Himmel«?, was
den EinfluB des Katholizismus deutlich macht.

Dasans historischer Hintergrund ist der
Neokonfuzianismus, der als soziale und politi-
sche Doktrin in einer langen Tradition wurzelt
und wihrend der Yi-Dynastie (1392—1910) als
Staatswissenschaft eine absolute Stellung in-
nehatte. Dasans Theorie der Natur des Men-
schen widersprach jener des Neokonfuzianis-
mus, der die Ansicht vertritt, daBl die Natur des
Menschen und das Ii gleich sind (seongjeugni-
seol).

Die neokonfuzianische Lehre besagt, daB
die Wirklichkeit eine Vereinigung von zwei
Elementen, Ji und ki, ist. Li bedeutet eigent-
lich Gesetz, Vernunft und Prinzip. Es ist Prin-
zip und Grund des Hintergrundes der Er-
scheinung, die die Wirklichkeit bildet, und
das Subjekt, das Ideale und identisch mit dem
Wesen aller Dinge. Ki ist die Energie, die der
Form ihr Wesen gibt. Es ist im Ursprung der
Materie, woraus alle Dinge entstehen, und das

Shin-fa Kim ‘
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Objekt, das Reale und die wirkende reine
Kraft.

Nach der Behauptung der Neokonfuzianer
ist das Naturgesetz als /i der Ursprung von al-
lem. Es erfiillt das Universum und fithrt die
Bewegung des Himmels und der Erde. Es ldfit
die Natur als das gesamte objektive Sein be-
trachten. Es (das Naturgesetz) ist objektiv und
ontologisch und nur atheistisches li-Gesetz. Im
Gegensatz zum Naturgesetz ist die Theorie der
Natur des Menschen von Dasan theistisch,
nach innen gerichtet und beruht auf der
menschlichen Natur. Sie ist subjektiy, praktisch
und konkret im Leben.

Nach Dasans Theorie der Natur als Nei-
gung (seonggihoseol), die besagt, daBl der Him-
mel von Natur aus dem Menschen das Wesen
gibt, das Gute zu tun und das Bése zu unterlas-
sen, ist der Mensch dem Guten zugeneigt und
dem Bésen abgeneigt.

Von 1784 bis 1791 widmete sich Dasan
dem Katholizismus und dem katholischen
Glauben. Er lernte den Katholizismus durch
chinesische T:lbersetzungen von europiischen
Biichern kennen. Er nahm ihn auf und vertief-
te sich darin. Die Gottesanschauung des Ka-
tholizismus hatte groBen EinfluB auf sein Den-
ken. Das heiBt, Dasan ordnete durch den Ka-
tholizismus die eigene Gottesanschauung wie-
der in seine Philosophie ein. Er erldutert auf-
bauend auf der konfuzianischen Lehre den Be-
griff des héchsten Gottes: Dasans »Himmel«
entspricht dem Gottesbegriff des Katholizis-
mus. Das heifit, Dasan verband den Gottes-
glauben des Katholizismus und die ethische
Praxis des Konfuzianismus, dadurch nahm er
den christlichen Standpunkt im ethischen
Denken des Konfuzianismus auf. Er hatte seine
philosophische Theorie durch Boyuron (die

Theorie, nach der der Katholizismus den Kon-

! Die Transkription aus dem Koreanischen erfolgte hier nach dem System des Koreanischen Erzichungsministeriums. Die Uberset-

zung der folgenden Zitate von ausnahmslos koreanischer Literatur hat die Verfasserin selbst vorgenommen, da keine geeignete

I“lbersetzung vorlag.
2 Dasan JEONG: Yeoyudangcheonseo, 11-2




fuzianismus erginzt) von Matteo Ricci3
(1552—1610) bereichert. Man kann in seiner
Theorie der Natur des Menschen diesen Ein-
fluB von Boyuron ausdriicklich sehen. Nach
seiner Auffassung des Verhiltnis zwischen
Himmel und Menschen stellt er die Eigentiim-
lichkeit und Autonomie des Menschen fest.

Da »der Himmel dem Menschen die Weisheit
gibt, konnen der Himmel und der Mensch aufeinan-
der wirken. Der Himmel warnt nicht durch Ohren
und Augen, sondern lehrt durch das moralische
Gemiit, das formlose, geheimnisvolle Wirkung besitzt.
Das, was der Fiihrung des Himmels Jolgt, ist gerade
iiher Gottes Figung zu empfangen.«4

Die Theorie der Natur des Menschen be-
ruht auf eben dieser Gottes Figung. Seine
Theorie setzt den Humanismus voraus und
deutet die ethische menschliche Natur. Sie be-
tont das moralische Gemiit, das dem Men-
schen gegeben ist, und ist gleichzeitig die Gott-
es Fiigung, die in der inneren Betrachtung des
Menschen verstanden wird. Deshalb hat der
Mensch den Sinn des Selbstaufstiegs durch das
stindige Bemiihen zum moralischen Gemiit,
und die menschliche Natur selbst ist die Gott-
es Figung, die sich der subjektiven Betrach-
tung bewuBt wird.

In der Theorie der Natur des Menschen
verband Dasan das konfuzianische Denken, das
auf dem Humanismus beruht, mit der katholi-
schen Lehre, wodurch er beide Lehren in ei-
nen neuen Zusammenhang stellte und inter-
pretierte.

Mit der Erforschung des klassischen Kon-
fuzianismus iibernahm Dasan dessen Wissen-
schaftsanschauung und erstellte das Seong-
gihoseol, die Theorie iiber die Natur des Men-
schen, und mit der Aufnahme des Katholizis-
mus eréffnete er ein neues Gebiet im konfuzia-

nischen Denken, das er durch die Verbindung
von Katholizismus und Konfuzianismus ver-
groBerte.

Man kann diese Absicht Dasans als einen
Versuch sehen, ein neues ideales Denken durch
die Harmonisierung von Konfuzianismus und
Katholizismus, von morgenlindischem und
abendlindischem Denken, einzufithren. Seine
Errungenschaft ist daher die Vereinigung der
Mannigfaltigkeiten des Katholizismus und kon-
fuzianischen Denkens durch deren Aufnahme
und Filterung, was seine Theorie einzigartig
und charakteristisch und nicht nur fir die
koreanische sondern auch fiir die westliche
Philosophie bedeutend macht.

DiE NATUR DES MENSCHEN ALS NEIGUNG
(GIHO)

Dasan begreift den Menschen als eine
Verbindung von AuBerlich- und Innerlich-
keit, von Kérper und Geist. Der Mensch, der
die Erscheinung dieser Verbindung ist, be-
sitzt einen eigentiimlichen Charakter und ei-
ne eigene Natur, die ihn von den Tieren und
anderen allgemeinen Dingen unterscheidet.
Mit diesem Charakter des Menschen als
Grundlage analysiert und erforscht Dasan
das Gemiit (sim) und die Natur (seong), die
der Mensch als eigentiimliches Sein besitzt.
Nach Dasan bedeutet das Gemiit den Geist,
der die Ganzheit der Innerlichkeit des Men-
schen formt. Diese geistige Welt als jene In-
nerlichkeit kénnen wir nicht konkret begrei-
fen.

Indem er den Charakter dieser Innerlich-
keit beriicksichtigt, erliutert er zwei Seiten in
dem Begreifen des Gemiits.

3 Matteo Riccl, ein gebiirtiger Italiener, war als ]esui-ten—Pater von 1583 bis 1630 in China in einer Mission titig. Er schrieb das
Buch De Deo Verax Disputatio, das mittlerweile sehr berithmt geworden ist. In diesem Buch erklirte er den katholischen Glauben in

Verbindung mit der chinesischen Klassik. Ricci und seine Mitbriider brachten durch Boyuron Harmonie zwischen den Katholizis-

mus und Konfuzianismus.
4 Dasan JEONG: ibid., 2-3, Sb Jungyongjajam

//

»Der Himmel warnt nicht durch Ohren
und Augen, sondern lehrt durch das
moralische Gemiit, das formlose,
geheimnisvolle Wirkung besitzt «

Dasan Jeong
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»Wie die Seerose das Wasser
genieBt, genielBt das Wesen des
Menschen das Gute.«

polylog

Seite 63

Dasan Jeong

Die eine Seite des Gemiits ist jene, die wir
konkret sehen und begreifen kénnen. Dieses
Gemiit bedeutet korperlich das Herz, das das
wichtigste Organ des menschlichen Kérpers ist.
Daher formt das Gemiit, das konkret sichtbar und
somit begreifbar ist, in seiner Form und Funktion
den wichtigsten Teil unseres Korpers. Diese Sicht-
barkeit als Erscheinung hat eine enge Beziehung zu
unserem Kérper, zum Beispiel stellen wir anhand
der Aktivitit des Herzens Leben und Tod fest.

Die andere Seite des Gemiits, ist jene, die
mit der Innerlichkeit des Menschen, das heifit
mit seinem Geist zusammenhingt. Dieses
Genmiit ist nicht kérperlich sondern abstrakt; es
enthilt die Aktivitit der geistigen Welt und die
Ganzheit ihrer Wirkung. Es ist ein wichtiges und
grundlegendes Element, das den Menschen von
den anderen Dingen unterscheidet. Durch die-
ses Gemiit, nimlich durch die Aktivitit des Gei-
stes, entwickelt die Welt des Menschen mannig-
faltige und charakteristische Merkmale. Die
Mannigfaltigkeit der Welt des Geistes wird der
Ursprung der Intention der neuen Welt. Dasan
erwihnt iiber die Wirklichkeit dieses Gemiits,
daB es duBerlich angewendet wird, indem das
Gemiit schon alles innerlich enthilt.

Im Gegensatz zum abstrakten Gemiit defi-
niert Dasan die Natur des Menschen als eine
natiirliche Anlage, die dieser von Geburt an be-
sitzt, das heiBt als sein Wesen. Das wiederum
bedeutet, daB Dasan die Natur als angeboren
sieht, als etwas, das der Himmel dem Menschen
gegeben hat. Nach Dasan bestimmt der Himmel
die Natur des Menschen an dessen Stelle. Er
denkt den Begriff der Natur als die Neigung des
Gemiits und versteht ihn als das eigentliche
Merkmal des Gemiits des Menschen.

»Diese Natur bedeutet nicht die wesentliche Sub-
stanz, sondern sie wird bei der Geburt des Menschen
dem Gemiit gegeben.«s
5 Dasan JEONG: ibid. II-6, 39a; Mengja Yoeui, 11-15.

Shin-ja Kim T
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In der Theorie, daB die Natur »die Neigung
des menschlichen Gemiits« ist, die der Himme]
dem Menschen gegeben hat, liegt die Kritik
Dasans an der Theorie der Natur des Men-
schen, wie sie der Neokonfuzianismus vertritt.

»Im Neokonfuzianismus wird die Natur des
Menschen zur endgiiltigen Wirklichkeit erhoben und
auf der Grundlage von taegug6 und der Theorie von
umyang7 diskutiert. Zwar ist das theoretische System
des Neo]zoqfuzianismus, das als eigentliche Natur
und als Natur des Temperaments analysiert wird,
transzendent, und die exakte Logik wird konstruiert,
aber es ist eine ideale Fiktion.«8

Dasan sieht entgegen der Behauptung des
Neokonfuzianismus die Natur des Menschen
weder als die endgiiltige Wirklichkeit an, noch
als auf der prinzipiellen Natur basierend. Nach
Dasan beruht die Natur auf der sinnlichen
Neigung. Sie bedeutet die eigentliche Natur
des Menschen, die dem Guten zugeneigt und
dem Bésen abgeneigt ist. Der Mittelpunkt von
Dasans Theorie der Natur ist die Theorie der
Natur als Neigung.

Die Natur als Neigung besitzt zwei Seiten:

Die eine ist die Seite der Sinnlichkeit, die
dem Vergniigen nachgeht, die andere ist die
der eigentlichen Natur als eigene Funktion, die
das sucht, was den fiir die Existenz notwendi-
gen Gegenstand sucht.

Er interpretiert das Wesen des Menschen
als die Neigung des menschlichen Gemiits.

»Meiner Meinung nach ist das Wesen nur die
Neigung des Gemiits. Wie die Seerose das Wasser ge-
nieft, genieft das Wesen des Menschen das Gute.
Wenn der Mensch Gutes tut und den richtigen Weg
geht, wird er gesund. Wenn er Béses tut und gegen
das Wohl handelt, geht er zugmnde.<<9

Neigung (giho) bedeutet fiir uns, etwas gern
zu haben und zu genieBen. Dasan sagt, daB jedes
Lebewesen, das heiBt Pflanze, Tier oder Mensch,

6 Taegeug bedeutet das Ji, das jedes Prinzip beinhaltet und ist ein Gesetz, in dem alle Dinge zusammenhéngen.

7 Umyang kénnte mit Ursprung aller Dinge iibersetzt werden. Eum entspricht Stillstand, yang Bewegung.

8 Dasan JEONG: ibid., II-3, 26b
2 Ibid., II: Daehag Gangeui 2-4




etwas besitzt, das es gern hat und genieBt. Daher
interpretiert er die Tatsache, daB es etwas gern
hat und genieBt, als das Wesen des Lebewesens.
Das Wesen des Menschen ist die Abneigung ge-
gen das Bése und die Zuneigung zum Guten.
Demnach betrachtet er die Zuneigung des We-
sens zum Guten als die Neigung des Gemiits. Er
unterscheidet das GenieBen, das vom Kérper
ausgeht, von jenem, das vom Gemiit ausgeht.
Das, was der Kérper genieBt, nimmt er iber die
fiinf Sinne auf; iiber den Geschmacks-, Geruchs-
und Tastsinn, iiber das Gehor und die Augen.
Diese sind konkret und kérperlich. Im Gegen-
satz dazu ist das GenieBen der Gerechtigkeit, des
Guten und der Ehrlichkeit das GenieBen des
Gemiits. Diesem GenieBen des Gemiits folgt das
Wesen des Menschen. Das Gemiit, das hier er-
wahnt wird, wird als Gesinnung bezeichnet, die
das reine Gemiit bedeutet, das nicht vom Kér-
perlichen abhingig ist. Gesinnung und Wesen
haben den gleichen Ursprung.

Da das reine Gemiit des Menschen dem
Guten zugeneigt und dem Bésen abgeneigt ist,
kann man sagen, daB die Natur des Menschen
gut ist. Deshalb ist er der Ansicht, daB alle
Menschen von Natur aus gut sind; diese An-
sicht wird als seongseonseol'0 bezeichnet. Aber
»ein Denken iiber seongseonseol differiert von dem
des Neokonfuzianismus. Denn dort betrachtet man
die gute Natur als li, als eine innewohnende Wirk-
samkeit, woran Dasan aber nicht glaubt. Bei ihm ist
die Natur die Neigung als eine bestimmte Intention
zu verstehen, und diese Neigung hat die Tendenz zu
guten als auch zu bosen Taten.«!l

Er macht darauf aufmerksam, daB »die Na-
tur des Menschen urspriinglich eine klare, hervorra-
gende Neigung (yeongji jiseong) ist, gute Taten zu
vollbringen, und daf der Mensch einen freien Willen
besitzt, be_:stjmmte laten _selbst durchzqﬁihren,«i

Nach Dasan beruht die Natur des Men-
schen auf der Intention, dem Guten zugeneigt
und dem Bosen abgeneigt zu sein. Die eigent-
liche Natur des Menschen ist darum die Inten-
tion zum Guten, und sein Wesen ist die mora-
lische Intention. Mit dieser Meinung kritisiert
Dasan die Lehre von Chucha.!3

»Nach Chucha gab der Himmel, als er durch
Wasser, Feuer, Holz, Metall und Erde (5-Elemente-
Ohaeng) alle Lebewesen erschuf, ihnen durch die En-
ergie (ki) die Form und durch das Prinzip (li) das
Gesetz mit, die sogenannte eigentliche Natur. Das be-
deutet, daf alle Lebewesen bei der Entstehung ihre
Natur durch das li mitgegeben bekommen, und zwar
ist diese Natur aller Lebewesen g]eich.<<14

Chucha denkt, daB allen Lebewesen bei
ihrer Entstehung das Ji gegeben ist, das die ei-
gentliche Natur ist. Nach der Theorie von
Chucha bedeutet die eigentliche Natur die
Gemeinsamkeit, die alle Lebewesen, das
heiBt, Menschen, Tiere und Pflanzen, besit-
zen. Dasans Meinung nach ist das nicht der
Fall. Er denkt vielmehr, dabB jede eigentliche
Natur urspriinglich nicht gleich ist. Die ei-
gentliche Natur bedeutet die wesentliche Ei-
gentiimlichkeit, die allen Lebewesen, das
heiBt Tieren, Pflanzen und Menschen ange-
boren ist. Daher streben alle Lebewesen nach
ihren eigenen Eigentiimlichkeiten in verschie-
dene Richtungen.

»Nicht wegen der verschiedenen Erscheinungsfor-
men konnen sie sich nicht verstdndigen, sondern ge-
rade das li selbst, das mitgegeben worden ist, ist ur-
spriinglich nicht gleich. Wegen der Verschiedenheit der
Rassen gibt es unter den Vigeln und Landtieren vie-
le, die ein anderes Wesen besitzen, obwohl die duper-
liche Erscheinungsform dhnlich ist. (...) Denn die
Gortes Fiigung, die Jjedes Lebewesen erhdlt, ist ur-
spriinglich nicht gleich. «13

10 Darunter versteht man die Lehre der angeborenen Tugend, oder auch das Prinzip, daB der Mensch von Natur aus gut sei.

1 Sa-soon Yun: Hangugeui Songrihaggwa Sithak, Seoul 1993; S. 146.

12 Dasan JeonG: ibid., I1-1-6; 11-2-19; 5, 34,

13 Chucha zihlt man zu den wichtigsten Neokonfuzianern der Zeit von Sitd-Song (China). Er hat den Neokonfuzianismus

vervollstindigt.
14 Dasan JEONG: ibid., Mengja Yoeui, 11, 19-20.
1% Dasan JEONG: ibid., Mengja Yoeui, T1, 19-20.
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»Nicht wegen der verschiedenen
Erscheinungsformen kdnnen sie sich
nicht verstandigen, sondern gerade das
li selbst, das mitgegeben worden ist, ist
urspriinglich nicht gleich.«
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»Durch Mitleid und Bescheidenheit,
chaol? und sibil® entstehen die
Tugenden der Humanitét (in),
Rechtschaffenheit (eui), Hoflichkeit (ye)
und Erkenntnis (ji).«
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»Der Begriff der eigentlichen Natur hat einen
anderen Sinn bei Dasan als bei Chucha. Fiir Dasan
bedeutet dieser Begriff die entscheidende Besonderheit
und fiir Chucha die allgemeine Gemeinsamkeit aller
Dinge. Dasan verneint den Begriff der eigentlichen
Natuy, von der Chucha spricht, und will seine eigene
Vorstellung davon erkliiren. (...) Er geht davon aus,
daf Jjedes Lebewesen etwas gern hat und geniefit, was
seinem Wesen entspricht. Da jedes Lebewesen auf ver-
schiedene Art und Weise genieft und Zuneigung aus-
driickt, ist die Natur eines Jeden anders. «16

Die menschliche Besonderheit besitzt aus-
schlieBlich der Mensch. Bei dieser Besonder-
heit, die der Mensch besitzt, ist die Zuneigung
zum Guten, die Abneigung gegen das Bose und
die Intention zu Selbstbildung und Moral am
wichtigsten. Man kann sagen, da8 das Gemiit
und die Natur des Menschen urspriinglich gut
sind. Wenn man hier vom Guten spricht, so
bedeutet das die Eigenschaft, dem Guten zuge-
neigt und dem Bésen abgeneigt zu sein.

Nach Dasan ist die Natur des Menschen
urspriinglich die Moralitdt, die dem Guten zu-
geneigt und dem Bosen abgeneigt ist. Diese ist
die klare Substanz und Form des Gemiits. Daf}
die Form des Gemiits keine zerstreuten Ge-
danken hat und ein klarer Geist ist, bedeutet,
daB das Gemiit offen ist, also keine Abhingig-
keiten und eine Intention besitzt, dic dem
Guten zugeneigt und dem Bosen abgeneigt ist.
Daher gehért diese Theorie zu der Lehre der
angeborenen Tugend.

»Die Natur des Menschen neigt zum Guten und
schéimt sich des Bosen. Da sie dem Guten zuneigt, be-
sitzt der Mensch Mitleid und Bescheidenheit. Da er
sich fiir das Bose schémt, hat er die Fahigkeiten zur
Scham und zum Widerwillen und Jjenes Vermégen, das
Richtige vom Falschen zu unterscheiden.

Durch Mitleid und Bescheidenheit, chaol? und
sibil8, enstehen die Tugenden der Humanitéit (in),

Shin-Ja Kin
2sin Jeong

Rechtschaffenheit (eui), Hoflichkeit (ye) und Er-
kenntnis (ji).«!?

Man kann sagen, daf3 die Natur des Men-
schen, die auf solchen Grundgedanken auf-
baut, die Moral intendiert.

Es gibt zwei Beweise dafiir, daB die Natur
des Menschen dem Guten zuneigt und es ge-
nieBt. Den einen kann man im Beweis
(jingheom), den anderen im »Effekt am SchluB«
(gonghyo) sehen.

Jingheom bedeutet durch ein Erlebnis den
Klaren Beweis fiir Gutes oder Béses zu bekom-
men, und der »Effekt am SchluB« bedeutet ei-
ne Leistung, um die man sich bemiiht.

Wenn wir durch jingheom und »Effekt am
SchluB« die Natur des Menschen betrachten, ist es
das Wesen des Menschen, dem Guten zugeneigt
und dem Bésen abgeneigt zu sein. Darum hat das
Wesen, das die menschliche Natur ist, urspriing-
lich die Veranlagung, z7um Guten zu tendieren,

DIE NATUR DER MORAL UND DIE NATUR
DES TEMPERAMENTS

Der Mensch besteht aus Kérper und Geist.
Der Kérper als konkrete Substanz und der ab-
strakte Geist haben jeweils verschiedene Nei-
gungen nach Wesenslage. Dasan teilt sie in zwei
Gruppen ein, in die Neigungen des Kérpers
und jene der Weisheit (yeongji). Die Neigungen
des Korpers werden durch die fiinf Sinne ge-
formt. Diese bejahen die natiiriche Wesensla-
ge und akzeptieren sie. Im Gegensatz zur Nei-
gung des Korpers, die sinnlich, konkret und er-
scheinend ist, ist die Neigung der Weisheit als
etwas ganz Anderes abstrakt.

»Das Gemiit des Menschen hat die wunderbare
Kraft, die Ehrlichkeit und das Gute zu wissen. Diese
wunderbare Kraft des Gemiits heifit Weisheit. Diese

16 Dong-hi CHor: Seohage Dachan Hangug Sithakeui B;neung, Seoul 1988; 5.187_—188.
17 Eine mégliche ﬂbersetzung von chao wire: Schamgefiihl, oder das Gefith] des Verlustes der Ehre bei einer schlechten Tat.

18 Unter sibi versteht man die Fihigkeit, Richtiges vom Falschen zu unterscheiden.

19 Dasan JeonG: ibid., Mengja Yoeui, 413.




Weisheit des Menschen ist vor allem dem Guten zuge-
neigt. Dies ist gerade das Wesen des Menschen. «20
Die Neigung der Weisheit bedeutet die reine
geistige Welt des Menschen. Dies ist die Intenti-
on der moralischen Natur, die vom Himmel dem
Menschen gegeben ist. Wenn diese moralische
Natur sich richtig entfaltet und entwickelt, wird
die Ehrlichkeit des Menschen verwirklicht.
Wenn wir anhand beider Neigungen die
Natur des Menschen beurteilen, hat die Nei-
gung des Kérpers die Tendenz, sich schwerer
zum Guten als zum Bésen zu wenden. Im Ge-
gensatz dazu ist die Neigung der Weisheit die
reine Gesinnung des Menschen, die dem Gut-
en zuneigt und dem Bésen abgeneigt ist.
Dasan meint, daB diese Neigung des Kor-
pers und die Neigung der Weisheit die zwei ver-
schiedenen Naturen des Menschen, das heift
die Basis der Natur der Moral und der Natur des
Temperaments, werden. Das heiBt, der Mensch
hat die Natur der Moral und die Natur des Tem-
peraments in der Innerlichkeit. Mit anderen
Worten: Das, was dem Guten zugeneigt und
dem Bosen abgeneigt ist, beruht auf der Natur
der Moral, die dem Wesen des Menschen ent-
springt. Wenn man aber den Menschen konkret
betrachtet, besitzt er einen Kérper und hat auch
eine sinnliche Seite. Die Natur des Tempera-
ments entspringt dieser sinnlichen Natur.
Seiner Meinung nach, ist nur der Mensch
ein Sein, das die Natur der Moral und die Natur
des Temperaments vereinigt. Im Gegensatz zum
Menschen besitzt das Tier nur die Natur des
Temperaments. Dadurch behauptet er, daf die
Natur des Menschen und des Tieres eigentlich
verschieden sind. Zwar gehort die Natur des
Temperaments nur dem Tier, aber sie ist in der
sinnlichen Seite des Menschen enthalten. Dasan
meint, daBl die Natur der Moral und die Natur

des Temperaments bei allen Menschen existie-
ren. Daher kann es bei Menschen den Unter-
schied zwischen Weisen und Dummen, zwi-
schen besonderen Menschen wie Heiligen und
gewohnlichen Menschen nicht geben.?!

Der Mensch kann nach der Natur der Mo-
ral sein eigenes Denken und seinen Willen rich-
ten und sich das Ziel fiir ein ideales Leben set-
zen und sich dafiir einsetzen. Daher fithrt die
Natur der Moral den Menschen als Menschen,
und man kann sagen, daB das die Intention des
Lebens ist, die nur der Mensch besitzt. Wenn
aus dem Menschen diese Natur der Moral ge-
raubt oder unterdriickt oder nicht richtig ange-
wendet wird, bleibt dem Menschen nur die Na-
tur des Temperaments. Wenn der Mensch der
Natur der Moral entsagt und nur der Natur des
Temperaments folgt und auch das Leben des
Menschen von der Natur des Temperaments
geleitet wird, dann bleibt das menschliche Le-
ben in dem sinnlichen und instinktiven Leben.

Zwar ist die angeborene menschliche Na-
tur aller Menschen gleich, aber nach Haltung
und Richtung des aposteriorischen Lebens er-
scheint der Unterschied zwischen tugendhaf-
ten (gunja) und kleinen Menschen (soin). Das
heiBt, wer die Natur des Temperaments unter-
driickt und der Natur der Moral folgt, wird ein
tugendhafter Mensch, ein gunja. Wer der Natur
des Temperaments folgt, wird ein gemeiner
und dummer Mensch, ein soin. Deshalb sind
fiir Dasan die subjektive Moral und Selbstbil-
dung sehr wichtig. Da der Mensch diese Natur
der Moral besitzt, hat er die Fihigkeit, auto-
nom wihlen zu kénnen.

Wenn man die Struktur der menschlichen
Natur und deren Charakter erforscht, kann
man erfahren, daB der Mensch eine sinnliche
und eine instinktive Seite besitzt. Aber er sucht

20 Dong-hi CHOL: Seohake Dachan Hangug Sithakeui Baneung, Seoul 1988; S.190.

21 Dies scheint mir ein besonders wichtiger Punkt in Dasans Theorie zu sein, da sie 1.) die Gleichheit aller Menschen zu einer Zeit

postuliert, als diese noch nicht selbstverstindlich war; 2.) man gerade an dieser Forderung einen Bezug zum Katholizismus erken-
nen kann, an eben dem Postulat der Gleichheit; 3.) diese Forderung die Subjektivitdt des Individuums besonders hervorhebt und
somit die Ethik in direkte Verbindung zum eigenen, freien Willen setzt (wie noch zu sehen wird).

»Das Gemiit des Menschen hat die wun
derbare Kraft, die Ehrlichkeit und das
Gute zu wissen. Diese wunderbare Kraft
des Gemiits heiBt Weishert. Diese
Weisheit des Menschen ist vor allem
dem Guten zugeneigt. Dies ist gerade

das Wesen des Menschen.«

Dasan Jeong
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»Der Natur zu folgen, heiBt Weg (dao).
Daher ist das moralische Gemiit der
Platz, an dem sich die Natur entfaltet.
Das moralische Gemiit will immer das
Gute verwirklichen und kann sich auch
fiir das Gute entscheiden. Auf das zu
hdren, was das moralische Gemiit will,
heiBt der Natur zu folgen. Wenn der
Mensch der Natur folgt, folgt er Gottes
Fiigung (cheonmygeong).«

Dasan Jeong

polylog

Seite'72

neben dem Sinnlichen und Instinktiven etwas
Hoheres, ein Ideal, und hat das Denken und
den Willen, die ihn selbst erheben. Die Erfor-
schung der geistigen Welt und deren Entfaltung
und der Wille fiir dessen Verwirklichung lassen
den Vorgang erscheinen, daf8 die Natur der Mo-
ral realistisch, mannigfaltig und konkret wird.

Das Leben des Menschen bleibt nicht in
der gegebenen Allgemeinheit seiner selbst. Es
enthilt durch die Natur der Moral seinen
Zweck und Sinn in der Verwirklichung des Wil-
lens fiir die hohere Welt. Die Verwirklichung
des Willens erscheint durch Humanitit, Recht-
schaffenheit, Héflichkeit und Erkenntnis in
dem Leben des Menschen. Diese werden in der
aktiven Handlung, die in dem Leben der Rea-
litat ausgefiihrt wird, konkretisiert und durch
das Resultat der Handlung objektiviert. Durch
die Konkretisierung der Natur der Moral kann
der Mensch die menschliche Wiirde erlangen.

»Da der kleine Mensch (soin) ein Mensch ist,
besitzt er die Natur der Moral. Aber er weif} nicht,
dap er sie sich zu eigen machen kann, und er denkt
nicht iiber die Werte selbst nach. «2

Die Natur der Moral und die Natur des
Temperaments lassen den Menschen, an dem
Wendepunkt, an dem er zwischen Gut und Bé-
se und seinen Werten den Weg wihlen mubB,
selbst entscheiden.

DAS MORALISCHE GEMUT UND
GoTtTES FUGUNG

A. DAS MORALISCHE UND MENSCHLICHE
GEMUT

Die Natur der Moral und die Natur des
Temperaments sind der Ursprung des morali-
schen und des menschlichen Gemiits, das dem
Menschen innewohnt.

Das moralische Gemiit ist die Gesinnung
des Menschen, die auf der Natur der Moral ba-
22_Eul—ho Lee: ibid., S.86.

23 Dasan Jeong: ibid., Jungyeongjajam 1.

Shin-Ja Kim
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siert, die dem Guten zugeneigt und dem Bésen
abgeneigt ist.

»Der Natur zu folgen, heifit Weg (dao). Daher
ist das moralische Gemiit der Platz, an dem sich die
Natur entfaltet. Das moralische Gemiit will immer
das Gute verwirklichen und kann sich auch Sfiir das
Gute entscheiden. Auf das zu héren, was das morali-
sche Gemiit will, heift der Natur zu folgen. Wenn der
Mensch der Natur folgt, Jolgt er Gottes Fiigung
(cheonmyeong). «23

Das moralische Gemiit ist der Inhalt der
Natur der Moral und wird in der Wirkung des
Gemiits des Menschen begriffen. Aber wo das
moralische Gemiit als Gottes Fiigung ist, ist
auch das habsiichtige, menschliche Gemiit.
Wihrend das moralische Gemiit auf der Natur
der Moral beruht, beruht das menschliche
Gemiit auf der Natur des Temperaments.
Wihrend das moralische Gemiit den Weg der
Menschlichkeit, Rechtschaffenheit, Hoflichkeit
und Erkenntnis sucht, die dem Inhalt der Na-
tur der Moral entspringen, wendet sich das
menschliche Gemiit, der Richtung des Gemiits
folgend, sowohl zum Guten als auch zum Bs-
sen.

Wenn der Mensch nicht dem moralischen
Gemiit sondern dem menschlichen Gemiit
folgt, das auf der Natur des Temperaments be-
ruht, kann er sich sowohl zum Guten als auch
zum Bésen wenden.

Der Mensch selbst besitzt die Natur der
Moral, das heiBt das moralische Gemiit und
zugleich das menschliche Gemiit, das der Na-
tur des Temperaments entspringt. Wenn wir
den Menschen von dieser Seite betrachten, ist
es schwer zu sagen, daB die Natur des Men-
schen nur gut ist. Was ist trotzdem der Grund,
daB die Natur des Menschen gut ist?

Dasan setzt voraus, daf der Mensch, da er
nach der Lehre der angeborenen Tugend die
moralische Unterscheidungsfahigkeit besitzt,
frohlich ist, wenn er Gutes tut, und sich unru-
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hig und unangenehm fiihlt, wenn er Béses tut.
Wie das Wasser von oben nach unten flieBt,
tendiert die menschliche Natur zum Guten.

B. DAS MORALISCHE GEMUT UND GOTTES
FUGUNG

Dasan meint, daB das moralische Gemiit
als reine moralische Intention des Menschen in
Gottes Fligung innewohnt. Gottes Fiigung
formt nicht nur den angeborenen und wesent-
lichen Ursprung des Menschen, sondern »sie
wohnt auch der menschlichen Natur inne und fiihrt,
kontrolliert und befiehl: die Intention der menschli-
chen Natur. Das, was die Natur des Menschen durch
Gottes Fiigung intendiert, ist gerade das moralische
Bewuftsein«, das dem Guten zugeneigt und dem
Bosen abgeneigt ist. »Die Natur des Menschen«,
die diese moralische und ethische Eigenschaft
hat, »versucht, den héchsten Gott, der das absolute
Gute ist, nachzuahmen. «2*

Das moralische Gemiit bedeutet das
Gemiit des Menschen, das als moralische In-
tention erscheint. Es wird gerade in der ur-
spriinglichen und absoluten Bezichung von
Gottes Fiigung und der menschlichen Natur
verwirklicht. Durch die Fortdauer und Abwe-
senheit des moralischen Gemiits kann die Auf-
richtigkeit des Menschen bestehen oder verge-
hen.

Aber das menschliche Gemiit ist immer als
gegensitzliche Intention neben dem morali-
schen Gemiit, das die Verkérperung von Gott-
es Fiigung ist. Sie lassen den Menschen, der
»im Wendepunkt des Guten und Bosen steht, den
Weg des Guten« gehen und weit entfernt vom
Bésen bleiben, wenn er der Fiihrung des mo-
ralischen Gemiits folgt, oder in den Abgrund
des Bisen fallen, wenn er der Verfithrung des
menschlichen Gemiits folgt. Darum soll durch
»das moralische Gemiit die ethische Fitgung Gottes
die Verfiihrung des menschlichen Gemiits hemmen. «2°

2 El;]—ho Lee: ibid., §.80.
25 Dasan Jeong: ibid., Mengja Yoeui, I1-6 41-b.
26 Dasan Jeong: ibid., Mengja Yoeui, I1-6 41-b.

Auch das menschliche Gemiit muB der
Fihrung des moralischen Gemiits und deren
Lehre folgen. Wenn man durch das moralische
Gemiit die Stimme der Gottes Fiigung hort
und diese verwirklicht, erscheint das ehrliche
Merkmal des Menschen. »Das moralische und das
menschliche Gemiit«, die die Formenelemente
der menschlichen Natur und deren wichtige
Grundlage sind, sind »In-sich-selbst-Seiende, und
sie beenden den gegenseitigen Kampf nicht. «26

Zwischen dem moralischen und dem
menschlichen Gemiit, die dem Menschen inne-
wohnen, findet stindig ein unendlicher Kampf
und Konflikt, ein kontinuierlicher Wechsel von
Sieg und Niederlage statt. Wenn im unendlichen
Kampf das moralische Gemiit das menschliche
Gemiit besiegt und durch das moralische Gemiit
die Selbstiiberwindung und Hoflichkeit ver-
wirklicht werden, dann wird Humanitit verkér-
pert. In diesem Sinne kann man sagen, daB die
Humanitit eine konkrete Manifestation des mo-
ralischen Gemiits ist. Der Kampf zwischen dem
moralischen Gemiit, das die Verwirklichung der
Natur der Moral ist, und dem menschlichen
Gemiit, das tief im Inneren des Menschen ist, ist
gerade ein Kampf zwischen dem Folgen der
Gottes Fiigung und dem Folgen der menschli-
chen Begierde. Ein Kampf und Konflikt, der
zwischen dem ehrlichen Ich und dem unehrli-
chen Ich stattfindet, ein Kampf zwischen dem
moralischen Ich, das Gottes Fiigung aufnimmt
und assimiliert, und dem instinktiven Ich, das an
das menschliche Gemiit gefesselt ist.

Der Mensch selbst ist der Ort der Konfron-
tation und des Kampfes zwischen dem morali-
schen und menschlichen Gemiit. Wenn in der
Folge der Konfrontation und des Kampfes das
moralische Gemiit siegt, hort der Mensch Gott-
es Fiigung, und durch diese Selbstitberwindung
kann er dem Vollziehungsgefiihl (seongchiggam)
der anderen Welt begegnen, wodurch der

»Wenn der Mensch Gottes Fiigung gemn
aufnimmt, ihr folgt und sie kennt, ent-
wickelt er dadurch das moralische
Gemijt des groBen Korpers weiter. Wenn
er sich selbst iiberwindet und der
Hoflichkeit folgt, wird das menschliche
Gemit des kleinen Korpers unterdriickt «
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... hat »der Mensch, der aus Formen
Gottes und des Menschen wunderlich
zusammengefiigt ist, sowohl die
Méglichkeit, das Gute verwirklichen zu
kénnen, als auch das Bose. Daher sah
Menzius nur das moralische Gemiit
des Menschen und sagte, daB alle
Menschen von Natur aus gut sind.«
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Mensch zum reinen Ich des eigentlichen Merk-
mals des Menschen zuriickkehren kann. Aber
wenn er der Verfihrung des menschlichen
Gemiits erliegt, das heiit, wenn der Sieg des
menschlichen Gemiits verwirklicht wird, bleibt
dem Menschen nur das instinktive Ich iibrig.

Im Menschen als Ort des Kampfes des mo-
ralischen und menschlichen Gemiits gibt es
nicht nur zwei Gemiiter, das moralische und
menschliche Gemiit, sondern auch zwei Korper,
den groBen und den kleinen Kérper (deche und
soche). Der Mensch hat den »weisen, grofen Kor-
per« als Geist und den »kleinen Korper« als Leib.

»Wenn der Mensch Gottes Fiigung gern auf-
nimmt, ihr folgt und sie kennt, entwickelt er dadurch
das moralische Gemiit des grofen Kirpers weiter
Wenn er sich selbst iiberwindet und der Héflichkeit

folgt, wird das menschliche Gemiit des kleinen Korpers
unterdriicke. «27

Dem Menschen ist die Freiheit der Wahl
gegeben. Daher kann er freiwillig sowohl das
moralische als auch das menschliche Gemiit
wihlen. Aber weder das moralische noch das
menschliche Gemiit formen jeder fiir sich fiir
den Menschen cine besondere Welt, sondern
sie koexistieren immer. Deshalb dndert sich die
Richtung des Lebens jedes Individuums je nach
seiner Wahl. Das heiBt, wenn der Mensch der
Natur der Moral zugeneigt ist, und fiir sie ein-
tritt, achtet er das Gute und die Tugend nach
dem moralischen Gemiit hoch, setzt sich dafiir
ein und ist dem Bésen abgeneigt.

Aber wenn der Mensch die Form und den
Charakter, die im AuBeren erscheinen, das
heiBt, die konkrete Tatsache, als wichtig denkt,
neigt er zum menschlichen Gemiit. So begehrt
der Mensch die Materie und verfillt dadurch
der menschlichen Habsucht und den Fehlern28.

27 Dasan JEONG: ibid., Mengja Yoeui, 11-6, 29b.

Shin~Ja Kim
Nasan [eong

Nach der Meinung von Dasan hat »der
Mensch, der aus Formen Gottes und des Menschen
wunderlich zusammengefligt ist, sowohl die Moglich-
keit, das Gute verwirklichen zu kdnnen, als auch das
Bése. Daher sah Menzius nur das moralische Gemiit
des Menschen und sagte, dqﬁ alle Menschen von Na-
tur aus gut sind. « Im Gegensatz zu Menzius »sah
Xun Zi nur das menschliche Gemiit und sagte, daf
alle Menschen von Natur aus bése sind.«2?

Der Mensch ist ein Sein, das fiir sich selbst
die Verantwortung tragt. Daher kann der
Mensch selbst wihlen, ob er sich zum Guten
oder zum Bésen wendet. Die Freiheit dieser
Wahl beruht jedenfalls auf dem BewuBtsein,
dem Denken, der Autonomie und der Ethik.
Man kann darum die Verantwortung der
Handlung, sich zum Guten oder zum Bésen zu
wenden, keinem anderen iibertragen. Hiermit
wird erst die Subjektivitit des Menschen zum
Problem, und man kann zugleich das ethische
Gute und Bése und die Autonomie des Men-
schen nicht als unproblematisch denken. Aber
die ethische gute Tat des Menschen wird nie-
mals nur mit der autonomen Subjektivitit aus-
gefithrt. Hier muB das ZweckbewuBtsein fir
das Gute vorhanden sein und das ethische Ziel-
bewuBtsein klar erscheinen.

Nach Dasan muB die Subjektivitit und das
ethische BewuBtsein des Ichs, das der Ort des
Kampfes zwischen dem moralischen und
menschlichen Gemiit ist, klar sein. Weiters
muB die autonome Wahl durch den ethischen
Zweck dies immer unterstiitzen. Wenn diese
Unterstiitzung fehlt, sind das Denken und die
Handlung des Menschen bloB eine Illusion und
kénnen die menschliche Grenze, das heilit den
Bereich des menschlichen Gemiits, nicht iiber-
schreiten.

28 M. Ricci meint iiber das Gemiit wie folgt: »Ein Ding hat nur ein Gemiit. Nur besitzt der Mensch zwei Gemiiter, das menschliche und

tierische Gemiit. Darum gibt es zwei Naturen, die eine ist die Natur des Gottesbildes, die andere die Natur des Kérpers. (...) Wenn dem Menschen

eine Sache zustdPt, wird er auf zwei verschiedene Arten gleichzeitig denken.« M. RICCL: De Deo Verax Disputatio [Cheonjusileui], Peking, 1603 in:

Ock-hee Kim: Dasan Jeongyagyongeui Seohagsasang, Seoul, 1993, $.193) Wihrend Dasan die zwei verschiedenen Gemiiter als morali-

sches und menschliches Gemiit bezeichnet, bezeichnet sie M. Ricci als menschliches und tierisches Gemiit.

29 Dasan JEONG: ibid., I[-15, 17 Nonogogumju.
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