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Aharon Shear-Yashuv

Am Beginn der mittelalterlichen jiidischen
Religionsphilosophie steht das Hauptwerk des
Sa’adja ben Josef (882—942) Kitab al-Amanat wal
I'tigadat, das im deutschsprachigen Bereich als
Das Buch der philosophischen Meinungen und Glau-
benslehren bekannt wurde. Dem Verfasser geht
es aber nicht um doppelte Wahrheit, solche, die
fir das Menschliche und solche, die fir das
Géttliche bestimmt ist, sondern vielmehr um
den Beweis, dal der Inhalt der wahrhaften
gottlichen Offenbarung mit dem der Vernunft
weithin identisch ist. In diesem Sinne muf} man
die »philosophischen Meinungen und Glaubensleh-
ren« als ein Hendiadyoin auffassen und besser
mit »Erkenntnisse der Glaubenslehren«! iibersetzen.
Die verschiedenen Schulen in der Geschichte
der jiidischen Religionsphilosophie, sowohl die
rationalistischen als auch die sogenannten anti-
oder {iberrationalistischen, sind keineswegs ir-
rationalistisch, sondern bemiihen sich alle, jede
auf ihre besondere Weise, auf die ratio des Of-
fenbarungsinhaltes hinzuweisen, wobei entwe-
der die Vernunfterkenntnisse — wie bei den Ra-
tionalisten — sich mit dem Offenbarungsinhalt
teilweise oder véllig decken, oder — wie bei den
Antirationalisten — bestimmte Vernunftopera-

tionen gewissermaBen von der Offenbarung ge-
fangengenommen werden.? Die folgende Ab-
handlung beschiftigt sich mit der Frage nach
den talmudischen Erkenntnissen der Glaubens-
lehren, dargestellt an einigen Diskussionen
iiber das immanente Verhiltnis von Vernunft
und Offenbarung. Doch vorher einige kurze
Bemerkungen tiber das Bemithen der talmudi-
schen Weisen, in Gesprichen mit Vertretern
der zeitgendssischen Philosophie allgemeine
philosophische Themen zu diskutieren. Nach
biblischem Verstindnis hat ja jeder Mensch, der
im Bilde Gottes geschaffen worden ist, Anteil
an der gottlichen Vernunft und kann daher, un-
abhéngig von jedem besonderen Offenbarungs-
verstindnis, sich bemiihen, auf diskursivem
Wege zu philosophisch-theologischen Erkennt-

nissen zu gelangen.

(GESPRACHE ZWISCHEN RABBINERN UND
PHILOSOPHEN

Der Universalcharakter des klassischen Ju-
dentums, der sich in der Noachidentheologie
ausdriickt, ist der Grund fir die Offenheit

! Vgl. dazu H. COHEN: Der Begriff der Religion im System der Philosophie, Giessen 1915, S, 13,

2 (Uber dieses Thema handelt mein Vortrag wihrend des 20. Weltkongresses fiir Philosophie, der vom 10. bis 16. August 1998 in
Boston stattfand: Jewish Philosophers on Reason and Revelation (http://wwwbuAedu/wcp/Papers/Reli/ReliShea.htm)4

3 Vgl. dazu meinen Aufsatz »Der universale Aspeke des Judentums — Istael und die Vilkerwelt«, in: A. SHEAR-YASHUV, Religion, Philosophy and

Judaism, Jerusalem 1987, S. 232-240.
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»Forsche in der Tora und forsche
immer wieder in ihr, denn in ihr ist
alles enthalten, durch sie wirst du

erkennen, werde alf und grau in ihr,
und weiche nicht von ihr, denn es
gibt keinen besseren Malstab

als den ihren.«

polylog

und Bereitschaft der talmudischen Weisen,
sich in Gesprichen mit Vertretern der zeit-
gendsssischen Philosophie {iber weltanschauli-
che Fragen zu unterhalten. So wird an zahlrei-
chen Stellen in der talmudischen und midra-
schischen Literatur iiber Diskussionen zwi-
schen Rabban Gamliel IL. berichtet, der gegen
Ende der Herrschaft Domitians in Rom mit
Philosophen z.B. iiber das Problem der Theo-
dizee diskutiert oder iiber den Gétzendienst,
den empirischen Gottesbeweis oder den Kon-
flikt zwischen Gott als Schopfer, der einerseits
an seine natiirliche Ordnung gebunden ist, an-
dererseits aber die sittliche durchsetzen will.4
AufschluBreich sind auch die Gespriche zwi-
schen Rabbi Jehuda, dem Prisidenten des San-
hedrin, und dem Kaiser Marcus Aurelius Anto-
nius, einem der wichtigsten Vetreter der spiten
Stoa, vor allem iiber ethische Fragen.> Das en-
ge Verhiltnis jiidischer Gelehrter zu den Ver-
tretern der verschiedenen griechischen und r6-
mischen Philosophenschulen fithrte sogar zu
der weit verbreiteten Ansicht, da die klassi-
sche Philosophie aus der jiidischen Offenba-
rung geschopft habe. So nennt z.B. Theophra-
stos, der Schiiler und Nachfolger des Aristote-
les, die Juden philosophoi to genos, Philosophen
von Geburt; und dessen Zeitgenosse Megasthe-
nes, Gesandter des seleucidischen Reiches an
einem der indischen Hoéfe, meinte, was die
Brahmanen in Indien sind, nimlich die Philo-
sophen im Lande, das seien die Juden im vor-
derasiatischen Raum. Der Peripatetiker Her-
mippos schreibt in seinem Leben des Pythagoras,
daB Pythagoras seine Lehren teilweise von den
Juden entlehnt habe; und der Neupythagorder
Numenios fithrt die Philosophie der Griechen
auf die Weisheit der Orientalen zuriick- und
nennt Platon einen attisch redenden Moses.
Auch die Kirchenviter Justinus und Clemens

4 Babylonischer Talmud, Abodah Sarah, Folio 44,45.
5 Babylonischer Talmud, Sanhedrin, Folio 91.

Aharon Shear-Yashuy

chsche

Alexandrinus meinten, daB die Vorstellungen
der griechischen Weltweisen iiber Gott den
mosaischen Schriften entlehnt worden seien,
eine Ansicht, die nach Averroes im Mittelalter
allgemein vertreten wurde.®

DIE WEISEN DES TALMUDS UBER
OFFENBARUNG UND VERNUNFT

Der rationale Charakter der talmudischen
Anschauungen, der sich in Gesprichen mit
nichtjiidischen Philosophen und Theologen
und deren Auffassungen tiber den EinfluB der
jiidischen Tradition auf die griechische Philo-
sophie ausdriickt, spiegelt sich auch in den
zahlreichen Aggadot (Erzihlungen) im »Meer
des Talmuds« iiber das Verhiltnis von Offenba-
rung und Vernunft wider. Man kann m.E. zwi-
schen drei Hauptpositionen unterscheiden, die
durch das Vernunftprinzip miteinander ver-
bunden sind: die Maximal- und Minimalan-
sicht und eine zwischen diesen beiden Polen
stehende Meinung, die am haufigsten vertreten
wird.

Die Maximalansicht 1Bt sich z.B. mit dem
im Babylonischen Talmud (Traktat Megilla, Fo-
lio 19b) genanntem dictum beschreiben, wo-
nach »Gott dem Mose alle Einzelheiten der schriftli-
chen und miindlichen Lehre, und was die Gelehrten
in der Zukunft erneuern werden, gezeigt hate«.
Demnach ist der ganze Offenbarungsinhalt
bereits dem Mose gegeben, und was die Ge-
lehrten erneuern werden, ist als Aufdecken
der bereits gegebenen Wahrheit, nicht aber als
deren diskursive Erkenntnis zu verstehen. Ei-
ne dhnliche Ansicht vertritt Ben Bag-Bag am
Ende des fiinften Kapitels der Spriiche der Viiter:
»Forsche in der Tora und forsche immer wieder in ihr,
denn in ihr ist alles enthalten, durch sie wirst du er-

6 Siche A. WEISS: Mose ben Maimon, Fiihrer der Unschliissigen, erstes Buch, Leipzig 1923, S. 280. Leo BAECK »Maimonides — der Mann,
sein Werk und seine Wirkung«, in: In Memoriam Leo Baeck, Diisseldorf 1957, S. 36.
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kennen,” werde alt und grau in ihr, und weiche nicht
von ihr, denn es gibt keinen besseren Mqﬁstab als den
ihren.«

Zur Lrklirung der Minimalansicht fiihre
ich zwei Beispiele an. Das erste Beispiel ist ei-
ne midraschische Auslegung von Exodus Kap.
31, Vers 18: »Und er gab Mose, nachdem er mit
ihm aqf dem Berg Sinai zuende geredet hatte, die bei-
den Tafeln der Bezeugung, Tafeln von Stein, beschrie-
ben vom Finger Gottes.« Der Midrasch Tanchuma
erklirt das »zuende« mit einem Wortspiel: »Hat
denn Mose die Thora bis zuende gelernt [ganz. ge-
lernt]? Es heifit doch ssie ist linger als die Erde und
breiter als das Meer< (Hiob 11.9)? Es muf vielmehr
so verstanden werden: der Ewige, gepriesen sei Er, hat
dem Mose nur allgemeine Regeln iiberliefert. «8 Mit
den allgemeinen Regeln sind wohl die 13 her-
meneutischen Richtlinien des Rabbi Jischmael
am Anfang des Midrasch Sifra z7um Buche Leviti-
cus gemeint, mit deren Hilfe die Texte der he-
briischen Bibel ausgelegt werden. Sie sind ein
wichtiger Bestandteil der talmudischen Logik.”
Das zweite Beispiel fiir die Minimalansicht ist
die folgende Erzihlung aus dem babylonischen
Talmud, Traktat Menachot, Folio 29b:

»Es sagte Rav Jehuda im Namen des Ray: Als
Mose aqf den Berg stieg, ... sagte ihm der Ewige, ge-
priesen sei Lr: in der Zukunfi, nach 25 Generatio-
nen, wird ein gewisser Akiba, Sohn des Joseph, von je-
dem Buchstabenhaken ganze Gesetzeswiille bauen.
Da sagte er: Herr der Welt, zeige mir ihn doch. Da
sagte Er: gehe zuriick. Da setzte Mose sich an den
Scb]lgﬁ der achten Reihe und verstand nichts von dem,
was sie sagten. Danach fiihlte er sich sehr schwach.

Als dann Rabbi Akiba eine schwierige Stelle erkldrte,
fragten ihn seine Schiiler, woher er dies denn wisse?
Da antwortete Rabbi Akiba: das ist ein Gesetz des
Mose vom Sinai. Danach fiihlte Mose sich dann wie-
der wohl. «

Nach dieser Aggada sind dem Mose am Si-
nai nur gewisse Offenbarungsinhalte zuteil ge-
worden. Die Weisen, wie Rabbi Akiba, erwei-
tern im Laufe der Generationen durch intensi-
ves Studium diese Inhalte, die teilweise im Si-
naigeschehen angedeutet sind oder nicht aus-
driicklich textlich bewiesen werden kénnen,
wie die Gesetze des Mose vom Sinai, die zwar
sehr alten Ursprungs, aber in den biblischen
Texten nicht einmal angedeutet sind. 10

Und nun zur dritten hiufigeren Ansicht,
die eine Zwischenposition zwischen den oben
kurz beschriebenen beiden Extrempositionen
einnimmt. Einige Beispiele sollen diese erlau-
tern.

»Es sagte Rabbi Abba im Namen des Schemuel:
drei Jahre diskutierten die Vertreter der Schule des
Schammai mit denen der Schule des Hillel. Beide sag-
ten, daf das Gesetz nach deren Auslegung ist. Da rief
eine himmlische Hallstimme: beide Ansichten stim-
men mit den Worten des lebendigen Gottes iiberein.
Die Halacha ist allerdings nach der Meinung der
Schule des Hillel. Wenn also beide die Worte des le-
bendiges Gottes reflektieren, warum ist denn das Ge-
setz nach Hillel? Weil sie gemdpigter waren und nicht
nur ihre, sondern auch die Ansichten der Schule des
Schammai lernen. «

Fiir beide Schulen ist also der Offenba-
rungsinhalt seit dem Offenbarungsereignis am

7 Der Rationalist Maimonides spricht in seinem Kommentar zur Stelle von der Erkenntnis der Wahrheit , die vom »Auge des Verstan-

des« gesehen werden kann.

8 Im Hebriischen Kklingen bis zuende (kekaluto), ganz (kol) und allgemeine Regeln (kelalim) dhnlich.

9 Als ein Beispiel fiir diese Richtlinien fithre ich den SchluB a minori ad maius oder umgekehrt an: Zwei sich zhnelnde Sachverhalte,

deren einer leicht und der andere streng ist, belehren sich gegenseitig. Handlungen, die z.B. am Sabbath erlaubt sind, sind um so

mehr am Feiertag erlaubt, Handlungen, die am Feiertag verboten sind, sind um so mehr am Sabbath verboten.
Vgl. dazu den Artikel iiber talmudische Hermeneutik, Jiidisches Lexikon, Bd. I, Spalte 1550-1553.

19 Der Ausdruck »Gesetze des Mose vom Sinai« darf also nicht wértlich verstanden werden. Nach Maimonides in seiner Einleitung

zum Mischnakommentar werden im Talmud 23 solcher Gesetze erwihnt. Wenn Mose in unserer Erzihlung sich wieder wohl
fithlte, dann hat das wohl seinen Grund darin, daB Rabbi Akiba seinen Namen erwihnte, was aber nicht bedeutet, daB Mose diese

Gesetze am Sinai bekommen hat.

»ES muB vielmehr so verstanden
werden: der Ewige, gepriesen sei Fr,

hat dem Mose nur allgemeine

Regeln iiberliefert.«
Midrasch Tanchuma
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»... meine Kinder haben
mich besiegt ...«
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Sinai tiberliefert, aber dessen Verstindnis be-
darf der Diskussion. Das himmlische Echo, ei-
ne niedrige Form der Prophetie, kritisiert in
gewisser Hinsicht den Satz des Widerspruches
zugunsten einer synthesis oder einer coincidentia
oppositorum, die die Gegensitze im Hinblick auf
Gott verneint.!1

Eine dhnliche Zwischenstellung driickt die
folgende Aggada aus dem babylonischen Tal-
mud, Traktat Baba Mezia, Folio 59a.b, aus, die
hier ausfiihrlicher diskutiert werden soll.

»Dort haben wir gelernt: Hat man ihn in ein-
zelne Ringe geschnitten und Sand zwischen die Rin-
ge getan, so ist er nach R. Elieser nicht verunreini-
gungsféhig und nach den Weisen verunreinigungs-
fhig; das ist der Schlangenofen. — Weshalb [heift er]
Schlangenofen? R. Jehuda erwiderte im Namen Sche-
muels: Weil man ihn mit Worten gleich einer Schlan-
ge umringt hat. Schlieflich erkldrten sie ihn als ver-
unreinigungsfihig. Es wird gelehrt: An jenem Tage
machte R. Eliezer alle Einwendungen der Welt, man
nahm sie aber von ihm nicht an. Hierauf sprach er:
Wenn die Halakha wie ich ist, so mag dies dieser Jo-
hannishrotbaum beweisen! Da riickte der Johannis-
brothaum hundert Ellen von seinem Orte fort; man-
che sagen: vierhundert Ellen. Sie aber erwiderten:
Man bringt keinen Beweis von einem Johannisbrot
baume. Hierauf sprach er: Wenn die Halakha wie ich
ist, so mag dies dieser Wasserarm beweisen! Da trat
der Wasserarm zurtick. Sie aber erwiderten: Man
bringt keinen Beweis von einem Wasserarme. Hierauf
sprach er: Wenn die Halakha wie ich ist, so mdgen
dies die Wéinde des Lehrhauses beweisen! Da neigten
sich die Winde des Lehrhauses [und drohten] einzu-
stiirzen. Da schrie R. Jehoschua sie an und sprach zu
ihnen: Wenn die Gelehrten einander in der Halakha
bekéimpfen, was geht dies euch an! Sie stiirzten hier-
auf nicht ein, wegen der Ehre R. Jehoschuas, und
richteten sich auch nicht gerade auf, wegen der Ehre
R. Eliezers; sie stehen jetzt noch geneigt. Hierauf
sprach er: Wenn die Halakha wie ich ist, so mogen sie

1 Das mag wohl in diesem Falle zutreffen, will aber nicht besagen, daB die Rabbiner generell den Satz des Widerspru_ches

ablehnen.

Abarou Shear-Yashuv
Tedan

dies aus dem Himmel beweisen! Da erscholl eine
Hallstimme und sprach: Was habt ihr gegen R. Elie-
zer; die Halakha ist stets wie er. Da stand R. Jeho-
schua (auf seine Fiifle) auf und sprach: Sie ist nicht
im Himmel. — Was heift: sie ist nicht im Himmel?
R. Jirmeja erwiderte: Die Tora ist bereits vom Berge
Sinaj her verliehen worden. Wir achten nicht auf die
Hallstimme, denn bereits hast du am Berge Singj in
die Tora geschreiben: nach der Mehrheit zu ent-
scheiden. R. Nathan traf Elijahu und fragte ihn,
was der Heilige, gepriesen sei er; in dieser Stunde tat.
Dieser erwiderte: Er schmunzelte und sprach: meine
Kinder haben mich besiegt, meine Kinder haben mich
besiegt. Man erzdhlt, dqﬂ sie an jenem lage alles hol-
ten, was R. Eliezer als rein erkléirt hatte, und im Feu-
er verbrannten. Alsdann stimmten sie iiber ihn ab und
taten ihn in den Bann.«!2

Die Aggada berichtet also iiber eine hala-
chische Streifrage zwischen R. Eliezer und den
Weisen. Ist der Schlangenofen verunreini-
gungsfihig oder nicht? Dieser besondere Ofen
besteht aus einigen Ringen, die aufeinanderge-
legt und mit Sand verbunden werden. Solch
ein Ofen kann aus Transportgriinden auseinan-
dergelegt werden. Kann man ihn als Gefif be-
zeichnen? Nur ein GefaB ist verunreinigungs-
fahig, wenn z.B. Aas dort hineinfilit. R. Eliezer
meint, dal er wegen der verschiedenen Ringe,
die ab- und anmontiert werden kénnen, nicht
als vollstindiges Gefi} angesehen werden kann
und deshalb nicht verunreinigungsfahig ist. Die
Weisen sind der gegenteiligen Meinung. Nach
deren Auffassung ist der Schlangenofen ein
vollstandiges GefiB, und deshalb erklirten sie
ihn als verunreinigunsfshig. R. Eliezer, der in
der Generation nach der Zerstérung des zwei-
ten Tempels (zwischen 90 bis 130 post) neben
R. Jehoschua als der wichtigste Gelehrte galt,
versucht mit allen méglichen Gesetzesargu-
menten die Weisen von der Richtigkeit seiner
Meinung zu iiberzeugen, allerdings ohne Er-

12 In der Ij[bérsetzung von L. GOLDSCHMIDT: Der babylonische Talmud.



folg. Deshalb entschlieBt er sich, durch Wun-
der die Richtigkeit seiner Auffassung zu be-
stitigen. Alle vier Elemente — der Johannis-
brotbaum (Feuer und Luft), der Wasserarm
(Wasser) und die Winde des Lehrhauses (Er-
de) — werden hier beschworen. R. Jehoschua
kritisiert darauf das Verhalten der Winde, die
ja Zeugen der talmudischen Diskussionen im
Lehrhaus sind und wissen miissen, daB alles auf
den richtigen Gebrauch der Vernunft an-
kommt, um die Richtigkeit des Gesetzes zu be-
weisen. Als dann R. Eliezer sogar die himmli-
sche Hallstimme zu seinen Gunsten engagieren
kann, erinnert R. Jehoschua zornig daran, dal3
die Tora nicht mehr im Himmel ist und alles
auf demokratische Entscheidung ankommt.
Die Weisen lehnen also Wunderbeweise in ha-
lachischen Diskussionen ab. R. Jehoschua galt
als scharfer Opponent christlicher Einfliisse, R.
Eliezer dagegen war von der neutestamentli-
chen Wundertheologie beeinfluBt. Unsere Ag-
gada, die sich zugunsten der Weisen, ein-
schlieBlich des R. Jehoschua, ausspricht, muB
wohl auf dem Hintergrund gewisser antichrist-
licher Polemik!3 verstanden werden. Der Hei-
lige, gepriesen sei Er, bestitigt ja die Entschei-
dung der Mehrheit und schmunzelt dariiber,

13 Vgl. dazu A. GUTTMANN: The Significance of Miracles for Talmudic Judaism, HUCA, Bd. XX, New York 1968, S. 363-406. Seine

daB seine Kinder Thn mit Hilfe der Tora besiegt
haben.!* Sowohl die Weisen und R. Jehoschua
als auch R. Eliezer nehmen m.E. eine Zwi-
schenposition ein, da sich ja alle, auch R. Elie-

zerl 5

am Anfang der Aggada, bemiihen, den
Ofen »mit Worten gleich einer Schlange zu umrin-
gen«, also mit Hilfe halachischer Argumente
die Frage nach dem Charakter des Ofens zu
entscheiden. R. Eliezer begniigt sich allerdings
nicht damit und wendet schlieBlich magische
Praxis an.

Die Texte der drei erliuterten Positio-
nen, die entweder das Sinaigeschehen als
vollstindige Offenbarung der Tora (Maxima-
lansicht) oder als Offenbarung von gewissen
allgemeinen Inhalten (Minimalansicht) ver-
stehen oder als Offenbarung, dessen Inhalt
verschiedenartig interpretiert werden kann
(Zwischenposition), zeichnen sich alle durch
ihren antifundamentalistischen Charakter
aus. Fir alle gilt, mit verschiedenen Akzent-
verschiebungen, der Grundsatz, daB die
uberlieferten Texte in jeder Generation inter-
pretiert und aktualisiert werden miissen. Der
ewige ProzeB der Interpretation ist der ewige
ProzeB der Offenbarung. Das Sinaigeschehen
ist die »Achsenzeit der Weltgeschich te«,16 um die

Untersuchung, die sich auch ausfithrlich mit der Erzihlung vom Schlangenofen beschiftigt, kommt zu dem folgenden einleuchten-
den Ergebnis: »The decline of miracle as regards influencing law and practice goes parallel with the growth of Christianity. The Bat Ko, a post-
Biblical revelation, at first recognized as the highest authority chiefly in deciding the Beth Hillel versus Beth Shammai controversies and playing
elsewhere, too, a role in legal matters, later became all but outlawed. This step was taken about the time when Pharisaic Judaism became aware of
the imminent danger coming from nascent Christianity which had previously been considered as one of many obscure ephemeral sects. With such
revelation, all other miracles had been outlawed, too, as an active agent influencing the decision of halakic controversies.« (S. 405 £.).

1 »Sie haben mich besiegt« wird zweimal erwihnt, was sich wohl auf die miindliche und schriftliche Lehre bezieht. AuBerdem haben
besiegen (lenazeach) und ewig (nizchi) die gleiche hebriische Wurzel, wobei also auf die ewige Geltung der miindlichen und schriftli-
chen Lehre angespielt wird.

15 Das Verhalten der Winde des Lehrhauses muff auch aufgrund der Gelehrsamkeit R. Eliezers verstanden werden. »Und die
Hallstimme sprach: »Was habt ikr gegen R. Eliezer; die Halakha ist stets wie erc.« AuBerdem berichtet der weitere Verlauf unserer Aggada
von der GréBe und geistigen Kraft R. Eliezers. Die Krénkung durch den Bann bewirkte nimlich, da jede Stelle, worauf er seine
Augen richtete, verbrannte und daB sein Schwager, R. Gamliel, der Prisident des Sanhedrins, der u.a. fitr den Bann verantwortlich
war, starb, Aber diese magischen Krifte halfen ihm nicht bei der halachischen Entscheidung.

16 Nach Karl Jaspers entstehen die Grundgedanken der groBen Kulturen (China, Indien und Abendland) in der Achsenzeit zwi-
schen 800-200 ante. Nach Klassischem jiidischen Verstindnis ist die talmudische Zeit (200 ante bis 500 post) die Achsenzeit. Die
talmudischen Weisen sind ja fiir die Kanonisierung der hebriischen Bibel verantwortlich. Die miindliche Lehre bestimmt also die
Heiligkeit der schriftlichen und damit die Achsenzeit. Die Achsenzeit des Sinaigeschehens ist also das Spiegelbild der talmudischen
Achsenzeit.

... daB alles auf den richtigen

Gebrauch der Vernunft ankommt,
um die Richtigkeit des Gesetzes

zu beweisen.
A S
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sich stets der mit Hilfe der geschaffenen Ver-
nunft sich vollziehende neu entdeckte Offen-
barungsinhalt dreht. Der ewige Offenba-
rungsprozeB ist also im Sinaigeschen verwur-
zelt, geht aber auch tiber ihn hinaus, so daB
man nicht nur beim LernprozeB vom Ent-
decken bisher verborgerner Wahrheiten und
Ansichten sprechen soll, sondern auch von
Neuerungen im Sinne von Neuschaffungen,
die den Ausleger zum Mitschépfer und Mit-
offenbarer machen, wobei allerdings der ver-
pflichtende Autorititscharakter der originel-
len Neuschépfungen von den in jeder Gene-
ration allgemein anerkannten Gelehrten ge-
wahrt bleibt.!7 Diese Neuschépfungen kon-
nen auch zu anderen legalen Bestimmungen
fithren als die, die in talmudischen Zeiten
{iblich waren, weil »die Zeiten sich gecindert ha-

ben«. 18

TALMUDISCHE WEISHEIT IM SPIEGEL
MODERNER PHILOSOPHIE

Die drei skizzierten Positionen zur Frage
nach der Dialektik zwischen Offenbarung
und Vernunft lassen sich in der Geschichte
der jiidischen Religionsphilosophie und des
rabbinischen Denkens weiter verfolgen. Sie
haben zu rationalen oder iiberrationalen,
nicht aber irrationalen Konzeptionen ge-
fihrt. Ein Beispiel fiir die Weiterfiihrung
rabbinischer Gedanken aus dem Gebiete der
Erkenntnislehre soll dies erlautern. Es heiBt
im dritten Kapitel der Spriiche der Viter: »Rab-
bi Elasar, Asarjas Sohn, sagte: Wo kein Erkennen,
da ist kein Verstehen, wo kein Verstehen, da ist
auch kein Erkennen.« Der Tannati R. Elasar,

Aharen Shear-Yashuy

ische Gedanken

Nachfolger R. Gamliels 1I als Prisident des
Sanbedrin in Jawne (etwa 95 post), driickt hier
in aller Kiirze sein Verstindnis des Erkennt-
nisprozesses aus, mit dessen Hilfe die Uber-
lieferung interpretiert und die allgemeinen
theologischen und philosophischen Wahrhei-
ten erkannt bzw. verstanden werden konnen.
Maimonides (1135—1204) erklirt dies in
seinem Mischnakommentar zur Stelle asso-
ziativ:

»Rabbi Elasar will damit sagen, daff jedes der
zwei Dinge (die er zusammenpaart) zur Existenz
des anderen beitrégt, und daf das eine das andere
erginzt. Was er aber von Erkennen und Verstehen
sagt, ist eine sehr feine philosophische Spekulation.
Ich will es nur beriihren, indem ich mich auf den
Verstand dessen, der dariiber nachgedacht hat, ver-
lasse. Also: Erkennen ist, was wir (ohne Zutun un-
serer freiwilligen Tdtigkeit) bekommen. Daf wir
aber Verstandesbegriffe erlangen, und dies (auf
zweierlei Weise) entweder, indem wir die Form (von
der Materie) abstrahieren und uns einen Begriff da-
von machen, oder, indem wir Begriffe von den an
sich abstrakten Formen erlangen, ohne daf wir sie
zu einem Erkennen machen, sondern so, daﬁ sie
schon ihrer Existenz nach (an sich) ein Erkennen
sind, d.h.: Verstehen. Und dies eben ist Erkennen,
und durch das Erkennen bekommen wir Begriffe. Er
wollte gleichsam damit sagen: Solange wir keinen
Begriff haben, haben wir auch kein Erkennen, und
ohne Erkennen kinnen wir auch keinen Begriff ha-
ben. Denn nur durch das Erkennende erlangen wir
ihn. Dieses ist selbst aus den Biichern, die dariiber
gescbrieben sind, schwer zu begreifen, um wieviel
mehr hier, wo wir nur einen Wink davon geben wol-
Jen. «19
Der Neukantianer Salomon Maimon
(1753—1800) hat dann in seinem in der Ber-

17 Weitere Beispi-ele fiir den Originalcharakter der Erneuerung (hebr. Chiduschim mekoriim) fihrt jo_chanan SILMAN in seinem Aufsatz

Die Tora Israels im Lichte ihrer Erneuerung - phédnomenologische Studie (Hebriisch) an. Publications of the American Academy for Jewish

Studies, Bd. 57, 1992.

18 Neue Forschungsergebnisse in den exakten Wissenschaften, der Medizin und Technologie erméglichem nach dem halachischen

Prinzip der schinnui ha'ittim (Anderung der Zeiten) Neuschopfungen in der Rechtssprechung, wie zum Thema der Stellung der Frau
in der modernen Gesellschaft, der Sexualethik, der Sabbathgesetze etc.

19 In der fIbersetzung von Salomon Maimon, abgedruckt in Jidischer Glaube, hrsg. von K. WILHELM, Bremen 1961, S. 3341




liner Monatsschrift 1789 versffentlichten Auf-
satz »Probe rabbinischer Philosophie« die Er-
klirung des Maimonides im Sinne dessen
hebriisch-philosophischen Sprache und im
Sinne der Kantischen Epistemologie zu er-
liutern versucht.2® Hermann Cohen
(1842-1918), der Griinder der neokantia-
nischen Marburger Schule, entwickelt dann
im Gefolge dieser Erkenntnistheorie eine
»Religion der Vernunft aus den Quellen des Ju-
dentums«,2! nach der die geschaffene Ver-
nunft zum Ursprungsprinzip der Offenba-
rung wird. Das Sinaigeschehen wird also in
das Herz des Menschen verlegt. »Die Ver-
nunft fingt nicht mit der Geschichte an, sondern
die Geschichte muff mit der Vernunft anfangen.
Denn der Anfang soll mehr als ein zeitlicher An-
fang sein; er soll einen ewigen Ursprung bedeu-
ten.«22

Es diirfte deutlich geworden sein, daB
das talmudische dictum »Das Studium der Tora
wiegt alle anderen Pflichten auf« (Traktat Sab-
bath, Folio 127a) sich in all den genannten
talmudischen und religionsphilosophischen
Positionen widerspiegelt und schlieBlich bei
H. Cohen in der »Religion der Vernunfi« gip-
felt, an der das Judentum mit seiner Ur-
spriinglichkeit und seinen klassischen Quel-
len, die sich durch das Vernunftprinzip und
den »Erkenntnissen der Glaubenslehren« aus-
zeichnen, fruchtbaren Anteil hat.

20 Vgl. dazu meinen Aufsatz »Eine epistemologische Erklirung von
Aboth 3, 17« (Hebriisch), in: Alei Shefer, Studies in the Literature of
Jewish Thought, hg. Mosche HALLAMISCH, Ramat-Gan 1990, S.
163-173.

21 S0 der Titel seines Alterswerkes, das 1919 erschien. Die
Werke Cohens werden neu herausgegeben vom Hermann-
Cohen-Archiv am Philosophischen Seminar der Universitit
Ziirich unter der Leitung von Helmut HoLzHEY und erscheinen
im Olms Verlag in Hildesheim.

22 Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums, Ende des
vierten Kapitels.
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